Zakarias’ morgensang.
Lidt tanker til 3.1 advent, 2. Tekstraekke. Lukas 1.67-80.

Praedikede over den til min indszttelse for nu 30 ar siden, anede ikke, hvad jeg skulle
stille op med den. Har ikke kigget pa den siden, far en klog preaest i mandags
udaeskede mig til at give et bud, og jeg sa forslag rundt omkring, der gik pa, at man
kunne jo praedike over det at bryde i sang. Les det gerne og giv mig en respons, hvis
der er noget | kan bruge.

Det falder i tre dele. Farst en overvejelse over Zakarias, som type. Dernast det
vigtigste: at teksten i den grad spejler eksodusmotivet, og det er her morgensangs-
motivet harer med. Og til sidst nogle teologiske og homiletiske overvejelser.

Zakarias

— navnet er en graesk transskription af det hebraiske udtryk: “Herren har husket”. Det
er et af de hyppigste udtryk i jedisk fromhed, klinger oftest med i salmerne, og findes
stort set i alle skrifter. Herren har husket sit folk, sin tjener, sin pagt — kommet i hu,
ihukommet. Direkte kommer det her i v. 72: "husker sin pagt”, indirekte allerede i v.
68 (har besggt), og v. 70-75, hvor det alt sammen handler om hvad Herren har
forkyndt, lovet og nu har fuldbragt.

Selve beretningen om Zakarias Luk. 1,5-25; 57-66 er jo betagende, og kan ikke
forteelles for lidt. Den gamle preest oplever sin karrierers hgjdepunkt: prastetjeneste
ved templets alter, nu var turen kommet til ham, det mest betydningsfulde og
aerefulde moment i hans hverv — og sa bliver han stum. Alle forventer og venter, og
han har intet at sige. Og munden abnes farst, da han efter fadslen har skrevet
drengens navn. Gud har opfyldt sin del af pagten. Nu kvitterer Zakarias ved at
opfylde sin: gare det, Gud har kraevet af ham: sige det rette navn. Det er ikke fadslen,
som befrier ham, men at for mulighed for at gare det, Gud har palagt ham. Man
kunne tilfgje: derved genindtraeder han i den sande prestetjeneste.

Det er ikke sveert at finde typologier i den beretning. Zakarias er en Abraham, hvis
tro pa Herrens lgfter om en stor sleegt, ikke blev styrket af, at der i arevis ikke skete
noget i den retning (1.Mos.15). Da Abraham klager sig, meddeler Herren gennem et
blodigt ritual, at hans lgfte er sa ubrydeligt, at hans egen @re og betydning beror pa
det, sa Gud selv vil ga til grunde og blive sa verdilgs som sgnderdelte, braendte dyr.
Derefter indstifter han pagten. Ordet pagt er desveerre blevet oversat ved ”Aftale”,
men mens aftaler er gensidige er pagter ensidige, eller i det mindste steerkt
asymmetriske. Gud lover, og lader sin are bero pa lgftets opfyldelse. "Fornagter vi
ham, fornaegter han os, er vi utro, er han dog tro, for fornaegte sig selv kan han ikke”,
siger Paulus. Fra Guds side er pagten ubrydelig, kreenkes ikke af vores synder, for



”Tro ikke at jeg tilgiver for jeres skyld, siger Herren. Jeg tilgiver for min egen ares
skyld, siger bl.a. Esajas. Tilgivelse og troskab er Guds vaesen, hans are, uden det er
han ikke Gud, og saledes intet veerd. | lgftet stiller han noget i udsigt, og raber sine
planer. | pagten setter han sig selv, sin troveerdighed, palidelighed, ja berettigelse pa
spil, sa han mister enhver ret til at lede og fere det folk mod malet, hvis han ikke
opfylder pagtens lgfte. Pa menneskets side er der to afggrende elementer: Pagtens
lzfte handler om noget mennesket vil, en leengsel, et hab, en mening med liv (jf.
Abraham og Zak.). Den viser noget mennesket og Gud vil, begge og sammen. Den
taler med andre ord ikke til synden, men til l&engslen. Handler ikke om synd, endsige
genopretning af arvesynd, tveertimod: om liv, fremtid og hab. Og for det andet:
menneskets bidrag i pagten er, at gare det, Gud vil, leve efter Guds vilje. ’Guds and
er, hvor Guds vilje sker” skrev Anne Marie Aagaard. Sker den ikke, er han dog tro,
fojer sa Paulus til.

En anden typologi ligger i den manglende tro pa habet. Dansen om Guldkalven — den
kan tilgives let, der laves nye tavler og sa kan de ga videre. Men da tjenere/spejdere
sendes ind i det fjendeland, som Herren vil sende dem igennem med lgfte om at han
er med dem, vender de tilbage modlgse over fjendens styrke og overtaler folket til at
opgive projektet. Da straffes de hardt. Ingen vabenfare mand fra den generation
kommer ind i det forjettede land! Og sa ma de vente 38 ar mere. Hvorfor er det sidste
vaerre end det farste? Det farste er bare frafald og afguderi. Det andet, derimod, det er
at miste habet til Gud. Og det er det varste.

En Zakarias der mgder Herren i templet med frygt og vantro, har mistet sit hab, kan
ikke tale, og har altsa faktisk mistet sit navn!

Exodus.
I NT er Salmerne, Esajas og Exodus-komplekset de tre tekstgrupper, der refereres
oftest til i NT. Her er det overraskende tydeligt. Exodus-komplekset er hele historien
fra jederne i £gypten, udvandringen efter pesach (paske)-maltidet, vandring mod
Sinaj, loven, og den videre vandring til de er klar til at ga ind i landet. Altsa bade en
historie om befrielse og om frihedens varetagelse.

| jodisk liturgi spiller den ind, bade de den daglige gudstjeneste, ved
sabbatten og i selve arets forlgb, hvor pesach-pinse er afgarende stationer, men hvor
hele loven, dvs. Thora’ens 5 bager laeses igennem arligt. Hvis den praksis har veret i
haevd pa evangelisternes tid, er det pa sin vis ikke overraskende, at det i hgj grad er
motiver fra det komplex, vi ser strukturere bibelske forteellinger og sange. Og det
synes jeg sker her.

Det ligger allerede i selve forhistorien. Den talelammede Z. er jo som slaverne i
Agypten: underlagt andres herredgmme, uden selv at have et ord at sige. De er tavse,
uhgrte, hgrer (og adlyder) kun slavepiskernes accelererende og undertrykkende
kommandoer. (2. Mos. Kap. 5 er en fantastisk og seerdeles aktuel beskrivelse af



arbejds- og ledelsesforhold, burde indga i en hver moderne ledelsesteori, til skraek og
advarsel, for faktisk er der ledere bade i virksomheder og regeringer, som behandler
dele af deres undersatter preaecis sadan).

Men exoduskomplekset er endnu tydeligere endnu i selve sangen. V. 71: frelse
os fra vores fjender, og fra alle dem, som undertrykker og ringeagter os (min
oversattelse af fjender, se Trinitatis til. 2. S. 2.rk og til 4. s. 2.rk). At fjenden flyr om
morgenen, finder vi ogsa i danske salmer. Deres foragt eller ringeagt handler aldrig
kun om folket, om os, for den er ogsa foragt Gud og hans lgfte til vores fedre, et lofte
som netop undertrykkes, nar vi undertrykkes.

V. 68: besggt og forlgst sit folk, kunne pege ind i samme historie. Ligesom ufriheden
I ikke at kunne tjene i fromhed og retfeerdighed, peger sammesteds.

Men vigtigst er opbygningen: Udfrielsen af Agypten, vejen over det rgde hav og
dermed muligheden for igen at blive fri, sig selv, kunne tjene etc. er den ene side.
Den fejrer vi - som jgderne — i pasken. Friheden er pa alle mader forbundet med
selvsteendighed. Og derfor skal den have retning, hvis den ikke skal ende i radvildhed
og anarki. Derfor kommer loven til, som vejledning (thora betyder egl. vejledning) i
det liv, de nu har faet. De to motiver: friheden og retningen/ vejledningen er
udadskillelige.

| tekstens farste del, dvs. indtil Johannes far beskrevet sin opgave, er vi i friheden.
Den faste morgensang i synagogen er sangen fra 2. Mos. 15%. De er lige kommet over
havet og samles, og lige den dag, siger jgdiske udlaeggere, tror hele folket, og synger.
Og sa handler den i gvrigt mest om Herrens storhed, at han farer dem til sit hellige
land og bjerg, og ikke mindst om alle de bank, Z£gypterne har faet. Det fylder det
meste og tager sig voldsomt ud. Sa er dagen da vel begyndt, ma man sige! For som
morgensang er den maske det kraftigste udtryk for begyndelse i frihed, man kan
finde. Alle nattens deemoner, alle anklagere og bebrejdere er veek i dette
morgenglimt. Vi er ved essensen af Hannah Arendt’s begreb om begyndelse,
nativitet. Ikke fagdt til ded og lidelse, tidens langsomme oplgsning af os, som
Heidegger ville sige, nej, fadt til begyndelse. Og 2.mos.15 er udtryk for sadan en
begyndelse. Nu kan vi rejse os, dagen er vores, fri, aben. Ingen fjender forfalger os
mere.

Som morgensang er netop det motiv formidabelt, og brugt af danske
salmedigtere ogsa. For hvem er fjenderne”. Kritikerne af vores liv, sind, tanke og
krop? Perfektionssamfundet? Udskamning, som hele tiden lurer, hvis ikke
ydmygelse, nederlag, tomhed? Eller bare B-menneskets morgenmismod? Det sociale
pres mod ensretning, tilpasning og faste former? Vi kunne blive ved, og der er grund
til at lede vidt. Uanset hvor vi leder, handler det om at genfinde det frihedens

! Den fgrste sang i Toraen?



moment, maske blot som en erindring om dens gjeblik. For det er der, dagen far sin
begyndelse, ikke blot som den farste vagne time, men som sit altid mulige vasen.?
Og nér det af Zakarias udtrykkes ved ’solopgangen fra det heje”, skal vi ikke veere
tvivl om, at det ikke bare er et tidspunkt pa dagen. Det er Morgen! Guds morgen,
0gsa om morgenen.

Egentlig sterkt at begynde ogsa dagen sadan. Jeg har aldrig sunget
morgensang hjemme, men skulle maske begynde. Det kan ikke skade — som man
siger, men aldrig med den betoning!

Er teksten til 3.s. advent er Zackarias’ morgensang? Sadan kan den laeses. Maske er
den tilmed — hvis man velger en intertekstuel lzesning — skabt henover 2. Mos. 15. |
hvert fald klogt at leese de to sammen, overveje bade indhold og placering i savel
Thoraen som evangeliet.

Klart at Zakarias gér leengere end “forlaegget”, nar han gar over til
beskrivelsen af j Johannes deberens opgave, v, 76 ff. Her udfoldes, hvad friheden er
til, hvor billedet af, hvad den er frihed fra dominerer forleegget®

Udvidelsen sker nar vi gar over til Johannes dgberen og det, der siges til ham. For her
far vi bade retningen og beskyttelsen af frineden gennem enkle bestemmelser: ga
foran — som bliver et klassisk motiv, som ogsa Luther fastholder: dgberen som
praedikantens sindbillede, der ikke er, men peger pa Kristus, bereder tro, hab, tiltro til
det, der kommer. Det er hvad enhver preast, dgbt som ordineret, kan og skal, og
derfor kan vi trygt laese os selv ind 1 ”Du, mit barn ...” v. 76. Faktisk er v.76-79
Lukas homiletiske program, hans beskrivelse af enhver kristen tales indhold og
formal. (Siger man det pa praedikestolen, vil jeg tilgive enhver prast, der her gemmer
sig under et ”vi”, for ikke at vaekke kirkegaengerens kritiske opmaerksomhed pé
praesten. For preedikenen er ikke mere end enhvers kristne tale til en anden, som i
kirken underbygges med gode grunde til at tro det, vi tror — af en ordineret praest)

Retningen er klar: du skal .. ga foran herren, bane hans veje, lzre folk at kende
frelsen i deres synders forladelse. Beskyttelsen lige sé klar: takket vaere... Guds
inderlige barmhjertighed, hans besgg, lys i market og med fred som malet. At vi
ledes ind pa fredens vej. Og den er som vi kender den: shalom, altsa trivsel genen
retfeerdighed, skyldighed, ansvar, modtagelse, frem for fjendskab og foragt, udmantet
I ringeagtens mange handlinger.

Overgangen mellem de to hovedafsnit i teksten er saledes teologisk afgarende.
Ordene til Johannes giver nemlig friheden retning, form, formal. Ganske som loven
pa Sina bjerg ger det. Og som mange morgensange gar. Friheden pa den sikre bred

2 Det geelder i hgjeste grad ogsa for sjeelesorgen. Fgrst nar frihedens steder er erindret, har hab,
lengsel og dermed bevaegelse mulighed for at tage form.

3 Det samme ggr selvfglgelig bade synagogens morgensangsliturgi, og toraen. Begge steder er
sangen jo en del af et stgrre laesningskomplex.



ved det rade hav er total. Alt som bestemmer over en, er veek. Alt er muligt. Ogsa
radvildhed, anarki, flugt, gensidig ragen til sig etc. Kierkegard-laesere vil vide, at
friheden som sadan er forbundet med angst: angst for friheden, for valget, for kaldet
(som er det, de formuleres til Johannes). Friheden skal med andre ord have retning,
form. Og den skal veernes om. Det sker i tekstens anden del.

Det svarer helt til beveegelsen i exodusmotivet, fra fangenskab, udfrielse,
redning fra fjender, til friheden — og sa igen til retningen, loven, vandringen under
skyen om dagen og med lyssgjlen om natten etc. Og deres lejlighedsvise frafald, og
tilbage i sporet igen.

Dette exodus-motiv er i farste omgang en raekke forteellinger, som fglger
pa hinanden. Men i anden omgang, nar den er hgrt, fortalt og gennemlevet — som
f.eks. den jodiske paske og pinse gar det — bliver den til noget mere: en
bevidsthedsform, en fast formgivning af oplevelse, sa de kan udmgnte sig i
erfaringer, og en fromhedsstruktur. Den lejrer sig som sindets beveegelse, og kan som
sadan gentages og genfindes uendeligt med nye rolleindehavere, nye udfordringer og
dog den samme grundfortzlling.

To teologiske perspektiver.

Skabelses- og pagtstenkning

Vestlig kristendom har siden Augustin (groft sagt) arbejdet inden for en
skabelsesteologisk bue: fra en fuldkommen oprindelig tilstand kastes mennesket ved
sit syndefald ud i en verden, der kan beskrives pa utallige mader, men alle
beklagelige. En verden af gudsforladthed, synd, utilstreekkelighed over for Gud og
mennesker, en verden, hvis eneste hab er at Gud griber ind, tilgiver, genopretter.
Variationerne er utallige, men det er samme grundfortzlling. De sekulare udgaver er
ligeledes utallige, men grundlaeggende handler de alle om at vere udenfor og skulle
ind, veere trist og skulle veere glad, ikke at kunne og skulle kunne. Etc.
Syndefaldsberetningens efterliv er en endelgs kade af erfaringer af afmagt,
ufuldkommenhed, sarbarhed, udsathed, som vi skal bringes ud af. Teologisk har
skyld, forstaet som gale streger, overtraedelse af bud ofte vearet set som dominerende
udslag af syndstilstanden, i dag mere overtaget af kronisk offergarelse, hvor enhver
beretning om afmagt og sarethed far opmarksomhed, mens fokus pa, hvad et
menneske kan og skal fortaber sig.

Den pagtteologiske tilgang har ikke denne bue. Dens udgangspunkt er dels, at
Gud insisterer pa at vere hos sit folk, dels lgftet, som modsvares af menneskets hab
og leengsel. Dens udgangspunkt er lgftet, herfra gar den mod friheden, som
genindsetter mennesket i dets vaesen: at vandre omsorgsfuldt gennem livet under
Guds beskyttelse. Synd teenkes med som mulig blokering og mulig forstyrrelse af den
vandring, men ikke som indgang til frelse gennem en sarlig begivenhed. Frelsen er



man hele tiden under?, for den stammer fra udfrielsen

Den pagtsteologiske teenkning findes mere udbredt i gstkirkerne end i
vest. Og den gennemsyrer det nye testamente. Karl Barth har prgvet hardnakket at
beveaege os i dens retning. Herhjemmefra skal naevnes Peter Kemp, som i sin disputats
(Engagementets poetik), eftersporede den kristne grundfortelling og pa et afggrende
punkt brgd med sin lzeremester Riceur. Han fandt nemlig udgangspunktet for
forteellingen i skabelsen og syndefaldet, men Kemp korrigerede: begyndelen er
pagten. Hos nogle af de gamle grundtvigianere kunne man finde det samme. °

Frihed og synd.

Vi sa et dobbelt frihedsbegreb. Frihed fra og frihed til. Fra undertrykkelse — sikkert
ogsa selvundertrykkelse — til at kunne vare det, man skal. De er dialektisk forbundet,
for ufriheden kan man ikke det, man skal. Denne dobbelt genspejles i
syndsforstaelsen, for ogsa synd har to sider (som pa samme mgnt, altsa). Pa den ene
side fangenskabet. Jeg har provet at antyde ovf. hvordan det stadig kan aktualiseres,
og lader det vaere ved det. Pa den anden side synd som overtraedelse af bud, skade
mod andre gennem handling og forsemmelse. Det er i hvert fald de to sider, vi er
vante med at genfinde — oldkirken dominerede den farste, siden har den anden i
nogen grad taget over, en historie, som blandt andet Johannes Verge har
dokumenteret flot.

Men er der en tredje side pa den mgnt? Den riflede kant maske? Noget
tyder pa det. Hvor skal vi ellers placere de teologiske bestemmelser i denne tekst? De
falder nemlig ikke preecist inden for nogle af de to sider, selv om de begge kan give
anledning til synd mod den “tredje” side. De teologiske bestemmelser handler om at
stole pa habet, ikke miste mod i fangenskab, men tilpasse sig i stedet, at opgive at
”bane herrens vej”, f.eks. give afkald pa tilgivelsen og freden, kvale lengslen og
friheden etc. De tre kierkegaardske bestemmelser dekker godt her: angst for
frineden, for valget og for kaldet. Og den angst affader synden, siger han — Begrebet
Angest igen — for i den flygter mennesket bade veek fra Guds lgfte og tillid til det, og
fra sin egen opgave, jf. lille Johannes igen: ”du, mit barn”.

Loven er en interessant starrelse. Den er bade Guds vilje og menneskets

4 Nar bgrn tegner uddrivelsen fra paradis, er Gud sa gaet med ud, eller star han bag keruberne og
kigger vemodigt ud? Kunsthistorien har begge svar. Men spgrgsmalet: er Gud gaet med ud eller e;j,
er teologisk temmelig afggrende, ogsa i bgrnehgjde. Og tilkendes det forhold, at Gud kleeder de
nggne pa, nogen betydning i genfortaellingen? Ofte fortaelles det naermest som en kurigsitet, uden
betydning. Andre ville udlaegge det mere understreget: Mennesket er skabt af stgv og and. Til
denne dualitet fgjes nu endnu en dualitet efter faldet: mennesket er pa en gang skrgbeligt og
under Guds omsorg. Det ggr en forskel.

> Bibelhistorie for bgrn og voksne fortzelles som regel fra skabelsen og frem Morten Pontoppidan
er den eneste, som bryder med det — har jeg ladet mig fortzelle. Hans bibelhistorie lader sin
fortzelling begynde med Moses. Alt hvad der ligger forud fortaelles som de historier, barnepigen
eller hans mor fortalte til den lille dreng fra sivkurven.



lyst. Men hvis den overtraedes, er det faktisk menneskets opgave at rydde op i det, der
er opstaet. Loven falges op af et utal af bestemmelser, hvoraf det ene st handler om,
hvordan man skal behandle, ja straffe overtraederen, mens det andet angiver alle de
ritualer, som gennem skyld og sonofre kan bringe ham ind i feellesskabet som veerdig
deltager igen. Som sadan er den en samfundslov, en hjelp til, hvordan vi skal bruge
den frihedens gave, vi har faet.

Sa udtrykket: syndernes forladelse, det har ogsa to sider, eller tre. Egl. er der et
aktivt verbum bag: at sende synden bort. Vise den vejen, evt. vejen ned i Rgdehavets
balger, hvis det skal veere. Her er vi altsa i fangenskabets situation, hvor alt det, som
trykker og heemmer os i det, vi skal. Men den anden side er der ogsa: overtraedelsens,
og ofte er det den, vi hafter blikket pa. Men den hgrer utvetydigt den menneskelig
forvaltning af skade og retfeerdighed til.

I mellem dem og samtidig faelles for dem, er sa den tredje. Habet eller
loftet og opgaven, nar den glemmes, eller slet og ret mistes. Det er maske her den
guddommelige tilgivelse harer hjemme, i form af en konstant genoprettelse, hvor
Gud husker sin pagt, kommer i hu, tilgiver fordi det er hans vaesen og alene fordi han
vil, altsa ikke for vores skyld, men for sin egen. Altsa for at veere det, han har valgt at
veere: sit folks Gud, sa vi igen i hab kan veare det vi skal og kende vores vej, fredens
vej. Her maske den starste synd, at tage hab, tiltro til lgftet og til Gud fra folk.

Igen haenger de snaevert sammen de tre. | ufrineden kan du ikke sgge
freden, og alt i frihneden styres af at habet holdes i havd for mig selv og for den
anden. Det er dette hab, eller lgfte, der gar mig i stand til at forsta loven og handle
mod den anden ud fra det, jeg venter: at Gud vil samle os alle hos sig. Lovens
budskab er sa egentlig, at sa kan du ligesa godt begynde at gve dig nu.

Paulus synes at loven fremmer synden. Det er maske sandt, hvis den
tredje side ikke er med. Hvis den er, er loven derimod en del af habets og lgftes
udtryk. Derfor kan han ogsa sige, at han ikke afskaffer loven, men fastholder den.

Homiletik:

Blot nogle spgrgsmal: Hvis syndernes forladelse handler om vores overtraedelser,
betyder det sa ogsa, at de i denne betydning er indgang til et nyt gudsforhold? Sadan
er mange pradikener stadig bygget op. | den bibelske handler er syndsforladelse i
denne betydning snarere om det befriede menneskes fejltrin, hvor fra han skal ledes
tilbage pa sporet. Friheden er altsa forudsetningen.

Skal preedikenen og gudstjenesten forudseette frineden, have den som sit
udgangspunkt: her er alt, hvad du sleber pa og tynges af, lagt til side, intet paleegges
dig af den slags”? Altsa begynde i genkendelse af 2.mos.15’s beruselse eller i den
talende Zakarias erfaringer? . Derfra kan vi diskutere, hvad du skal, og bringe dig
tilbage i sporet, hvis du svigter, sa rolig nu.



Skal praedikenen tage lengslen efter Gud, lgfte, hab alvorligt, sa det er derfra
pagtslaftets menneskelige dimension far mening, og tydeliggere, at det hab, eller den
erindring om frihedens moment, er noget som mennesket har del i ved at ggre som
Gud vil (jf. farste afsnit om Zakarias). Og at mennesket i sin frihed bade kan og er
veerdig til netop at gare det.

En pafaldende rytme, som kommer flere gange i toraen: Herrens ord skal
gares og hares. | den reekkefalge. Farst ger, sa her. Formuleringen spiller
formodentlig pa de samme som Jesus udtrykker, nar han taler om dem, der ser, og
dog ikke ser, harer og dog ikke harer. Farst nar du gar det, kan du maske hare, dvs.
forsta, at det er Guds vilje og at sadan som du gar, sadan er Gud.

Sa er det vel bare at komme i gang. Pa fredens vej.



